El trasfondo personal de la “extirpacion”
(La carrera y la formacion intelectual de
Francisco de Avila y Fernando de Avendario)

Teodoro Hampe Martinez

El tema de la “extirpacién de idolatrias” es uno de los mas interesantes y dificiles
en la historia colonial del Per(, debido a la cantidad de cuestiones que plantea
y la diversidad de factores que involucra: como ha dicho Pierre Duviols (1971:
15), se halla directamente en la interseccion de los grandes problemas mate-
riales y espirituales de la colonizacién. Por esto mismo, pensamos que su estudio
deberia ser abordado de manera colectiva e interdisciplinaria. En contraposicion
al caso de México, las camparias de “extirpacién” prosperaron en el virreinato
peruano debido a las peculiares circunstancias de una evangelizacién mas tardia
y fraccionada, una geografia mas agreste y, sobre todo, la intervencién de la
poderosa Companiia de Jests. En la impresion de sus teorizadores y apologistas,
la Extirpacién —como aqui la denominaremos a secas— representaba la perfecta
sintesis para ejecutar las medidas pedagdgicas, judiciales y punitivas necesarias
a fin de guiar los nedéfitos indigenas de vuelta al rebafio (cf. Mills 1994a: 26;
Griffiths 1996: 48).

Desde la perspectiva historiografica, las pesquisas eclesiasticas sobre los
“errores” religiosos de los indios abren valiosas pistas para estudiar la trayectoria
cultural y espiritual de los pueblos andinos durante la Colonia, asi como las
cambiantes faces del catolicismo. Entre los clérigos, frailes y “extirpadores” de
idolatrias habia diferentes maneras de aproximarse a la subsistencia de las
religiones andinas y a las perversiones de la ortodoxia catdlica; ni ellos ni los
indigenas respondian de manera uniforme al presunto éxito o futilidad de las
tareas de evangelizacion. Puesto que los procesos de idolatrias eran fundamen-
talmente juicios, en los cuales se ventilaban los intereses contrapuestos de
distintos grupos de la sociedad virreinal (Garcia 1993: 242), es necesario
analizar de cerca a sus actores, teniendo en cuenta sus origenes, posicién social,
intereses y metas, como se hard en la presente contribucion.
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La empresa de la Extirpaciéon tuvo un desarrollo intermitente, con dos
periodos de actividad bien marcados durante el siglo XVII (1610-1622 y 1649-
1670) y una suerte de epilogo en el XVIII (alrededor de 1725). A pesar de
esta discontinuidad, las campafias mantuvieron una consistencia en su ideo-
logia, objetivos y métodos, lo que permite considerarlas como un movimiento
unitario (Griffiths 1996: 10). Las campaiias del seiscientos, que .aqui particu-
farmente interesan, fueron estimuladas por los arzobispos limefios Bartolomé
Lobo Guerrero, Gonzalo de Campo y Pedro de Villagomez.

Ha sido especialmente Nicholas Griffiths (1996, cap. 1) quien ha advertido -
la existencia de un conflicto interno en la jerarquia eclesiastica peruana, en
medio del cual los defensores de la represién religiosa fallaron en ganar la
hegemonia y lograron sélo una ascendencia precaria y discontinua. Mientras
que los “extirpadores” se esforzaban, por liquidar las manifestaciones de apos-
tasia mediante una persecucién violenta, sus opositores —que formaban la
mayoria— preferian valerse de la persuasién y la paciencia para transformar
a los indios en buenos cristianos. El debate entre estas dos facciones se extendi6é
durante méas de un siglo y medio, a partir de finales del XVI. Si las campanias
de extirpacion resultaron discontinuas en el tiempo y limitadas en su alcance
geografico, fue porque no recibieron la aprobaciéon de todos los jefes de la
Iglesia como estrategia valida para la evangelizacion.

La metodologia de las campainas de extirpaciéon

~Mas alla del sesgo represivo u oscurantista de las cruzadas antiidolatricas, es
conveniente apreciar en ellas un caudal de informacién etnografica sobre las
précticas religiosas y creencias de las comunidades indigenas. En este' sentido,
los estudiosos de la sierra central del Perti —el lugar de atencién primordial en
la caceria ideolégica del siglo XVII- han resultado particularmente favorecidos.
Sin embargo, deben leerse con cuidado esas informaciones porque llevan una
carga ideolégica muy pesada, como parte de la lucha internacional que libraba
la Corona espariola contra las “herejias” protestantes, islamicas, judaicas y de
otra procedencia (Salomon 1991: 28).

El reciente libro de Nicholas Griffiths (1996) sostiene que el sistema
represivo de la Extirpacion adolecia de inconsistencias ideolégicas y debilidades
metodoldgicas, las cuales minaron su eficacia como arma para- combatir la
religiéon andina. De una manera velada, dicho autor parece contradecir los
téerminos de “conquista espiritual” (Ricard) y “colonizacion del imaginario”
(Gruzinski) que se han postulado para el caso de México. Los persecutores de
la religion andina mostraron gran escepticismo e. incredulidad frente a los
poderes que los jefes espirituales indigenas; se atribuian a si mismos, y esta
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devaluacion de su auténtico estatus conllevé una limitacién para percibir -y por
lo tanto contrarrestar— los poderes que dichos personajes ejercian ante sus
comunidades, donde eran respetados como shamanes o mediadores con las
fuerzas sobrenaturales. Aunque la sojuzgacion politica de los indigenas peruanos
no podia ser facilmente revertida, en el campo de la religiosidad —arguye
Griffiths (1996: 7)- se dio una auténtica batalla’ con los opresores espafioles,
como reflejo de una compleja dicotomia entre sumisioén y resurgencia.

Seglin el procedimiento regular, el arzobispo de Lima determinaba el
territorio o partido en que debia efectuarse la visita de idolatrias; el juez-visitador
determinaba el orden en que desarrollaba la inspeccién de los pueblos. Su
intervencién empezaba con un acto solemne en el cual publicaba el “edicto
de gracia”. Durante el periodo en que se investigaban las acusaciones, el juez
decia misas y adoctrinaba a los indios. Los propios visitadores de la idolatria
trabajaban bajo presién, pues se consideraban exitosos aquellos que tomaban
gran cantidad de dogmatizadores v hechiceros y destruian numerosos objetos
de culto. Los doctores Francisco de Avila y Fernando de Avendano, por
ejemplo, se jactarian de haber interrogado, catequizado y entregado al cristia-
nismo a millares de personas (cf. Gareis 1987: 383-385, 390-391).

Gracias a las investigaciones sistematicas de las camparias de extirpacion,
se logré profundizar en el conocimiento de las religiones indigenas y elaborar
una catequesis mucho mas encarnada en la realidad andina. Una simple
comparacién entre el contenido de los sermones de Avendaiio (1649) v los
del catecismo del tercer Concilio limense (1585) demuestra que aquéllos podian
tener mucho mayor impacto sobre los indios, porque los enfrentaban directa-
mente con sus creencias atavicas. Otra pieza que podia tener semejante efecto
era el Tratado de los Evangelios de Avila (1646-48), el cual, por estar escrito
en castellano v quechua, contener un comentario a todos los evangelios del
ciclo liturgico y refutar pormenorizadamente las creencias indigenas, debi6 ser
- muy utilizado por los doctrineros (Marzal 1983: 190-191).

Pronto se tomé conciencia de que no seria conveniente, ni tampoco
factible, llenar los conventos y hospitales de Lima con los hechiceros conde-
nados en los pueblos, motivo por el cual se decidi6 edificar una cércel especial
en la parroquia del Cercado. Este ambito de doctrina se hallaba a cargo de
los jesuitas, a quienes se encomend6 también la casa de reclusion llamada de
Santa Cruz. La fabrica de este establecimiento fue aprobada por el rey en 1615,
y su puesta en funciones debi6 ocurrir hacia mediados de 1618. La mayor parte
de los reclusos en la casa de Santa Cruz estaban condenados a carcel perpetua,
o por lo menos hasta que reformaran sustancialmente sus costumbres (Gareis
1987: 386-389).
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Las ceremonias clandestinas con participacién masiva a espaldas del cura,
la predicacién de los dogmatizadores contra el poder de los santos cat6licos
vy la contraposicién entre los dos sistemas religiosos, por ejemplo, son temas
recurrentes en la literatura sobre las idolatrias del siglo XVII. Por ello, se hace
necesario estudiar la influencia que los manuales de “extirpacién” como el del
P. Pablo Joseph de Arriaga (1621) y el del arzobispo don Pedro de Villagbmez
(1649) pudieron tener en la confeccién de los interrogatorios a testigos. Un
estudio de esta clase nos permitiria discernir cuales hechos son testimonio de

lo que realmente se vio y cudles otros, una mera invencion (Garcia 1996: 27,
Ne 36).

Importa mucho fijarse en las relaciones de la Extirpacion, en tanto que
sistema represivo de los ritos y creencias tradicionales de los Andes, con su
contraparte hispanica: la corporacién del Santo Oficio. Iris Gareis (1989) ha
puesto en relieve como el desarrollo de las camparnias extirpadoras represento
una solucién satisfactoria tanto para la jerarquia eclesiastica como para los
intereses del Estado colonial, y ha hecho evidente que los procedimientos
judiciales y punitivos de la Inquisicién sirvieron de modelo a las visitas de
idolatrias, aunque la mutua incomprensién entre los jueces y los acusados
planteaba una diferencia fundamental; en estos procesos coexistian por lo
menos dos discursos o niveles de comunicacion distintos. La asimilacion de los
jefes religiosos andinos con simples hechiceros, por ejemplo, demuestra la
flagrante incapacidad —o falta de voluntad— de los jueces-visitadores para
comprender los ritos y creencias indigenas en su propio contexto. Queda de
manifiesto, en el fondo, que el modelo de la Inquisicién no resultaba el mas
apropiado para combatir las religiones nativas, porque uno y otro sistema se
hallaban frente a sociedades y normas culturales diferentes (Griffiths 1994).

Por lo menos en la regién de Cajatambo (que ha sido intensivamente
estudiada), los dirigentes religiosos nativos asumieron una posicion ofensiva,
desarrollando una suerte de alternativa pedagogica ante la doctrina brindada
por los curas. La supervivencia religiosa y cultural en los Andes demandaba,
evidentemente, algo mas que tradicidon y recalcitrancia para hacer frente a los
desafios de la colonizaciéon. Los sacerdotes andinos no tuvieron reparos en
voltear la retérica derogatoria de los sermones antiidolatricos hacia la propia
fe de los “extirpadores”. De este modo, la categorizaciéon de idolos aplicada
contra huacas y malquis fue utilizada con sentido igualmente negativo para
descalificar las iméagenes de santos (cf. Mills 1994a: 106-108).

. En fin de cuentas, tanto los shamanes indios como los extirpadores
hispéanicos estaban en combate frente a un sutil enemigo: la religion andina
" colonial, surgida de los rezagos del sistema de creencias tradicional y de una
naciente cristiandad indigena. Debemos considerar que los guardianes de huacas
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y malquis y los especialistas religiosos formaban una elite, esto' es, una res-
tringida minoria dentro de la comunidad. Con su accién “dogmatizadora”, ellos
representaban la vanguardia del desafio religioso al cristianismo, mientras que
los individuos comunes se movian simplemente entre las dos formas de ex-
plicaciéon y expresién religiosa que tenian a su disposicion (Mills 1994a: 114).

La carrera eclesiastica de Francisco de Avila

No estan bien aclaradas las circunstancias iniciales en la vida de Francisco de
Avila: se/conoce de su nacimiento en el Cuzco, hacia 1573, vy de su inmediata
adopcién por el ensayador Cristobal Rodriguez v su mujer Beatriz de Avila.
Pero queda sin resolver la identidad de sus padres, por lo que no sabemos a
ciencia cierta si el nifio expésito era de origen criollo o mestizo. “Hombre de
moderadas letras” (segin lo calificaba el virrey marqués de Montesclaros),
Francisco inici6 su formacién en el colegio de la Compania de Jesis de su
ciudad natal, y en 1592 se trasladé a Lima para seguir estudios de artes y
teologia en la Universidad de San Marcos; la primera fase de su carrera
profesional quedé concluida en 1597, tras recibir el grado de bachiller vy la
ordenacién de presbitero (Acosta Rodriguez 1987: 555-561).

De inmediato, apuntalado sin duda por su fama de alumno brillante en
San Marcos, el novel sacerdote fue designado para el curato de San Damian
de Checa, en la provincia de Huarochiri, distante 80 kilébmetros de Lima!. La
aproximacion de Avila al mundo religioso de los nativos quedaria facilitada por
su buen conocimiento del quechua, lengua que siendo muchacho “bebid”
—como él mismo dice- en el Cuzco. Al mismo tiempo, no desaproveché las
oportunidades de enriquecimiento y beneficio personal que le ofrecia el acceso
a la fuerza laboral indigena; punto en el que no hizo méas que reproducir un
comportamiento habitual entre los curas doctrineros de la época (Hampe
Martinez 1993b: 122). Sabido es que tales personajes intervinieron decisiva-
mente en la expansién de haciendas, estancias y obrajes y en el crecimiento
del mercado interno durante la fase de “madurez” del virreinato.

La carrera de Francisco de Avila como doctrinero vino a experimentar
cierto revés cuando los indios principales de su feligresia presentaron en
septiembre de 1607 unos capitulos de denuncias ante el juzgado eclesiastico

1. Segin el testimonio del dedn de la catedral de Lima, doctor Pedro Muriiz (mayo de 1607),
Avila habia sido tenido en su tiempo como el mejor estudiante de la Universidad de San
Marcos, aquel a quien se le encomendaban los ejercicios de argumentacién en actos publicos;
decia que a pesar de haber sido originalmente un nifio pobre y desamparado, nunca se
derramé en vicios y se dedicé con extraordinaria virtud al estudio (Polo 1918: xix-xxi).
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de Lima, manifestando una serie de inmoralidades y abusos econémicos del
cura de San Damian. Se le acusaba por sus repetidas ausencias del curato, por
cobrar excesivas obvenciones, aprovecharse ilegalmente de la fuerza de trabajo
indigena vy utilizar parte de las cosechas con fines de comercializacion. A
consecuencia de estas acusaciones, el clérigo fue sometido a carceleria y debié
pasar unos momentos dificiles mientras coordinaba gestiones para que los
nativos de su doctrina accedieran a retractarse de sus denuncias (cf. Acosta
Rodriguez 1979: 6-10). Fue tal vez en venganza de dicho juicio que el doctor
Avila —investido para entonces como vicario de los partidos de Huarochiri,
Chaclla y Mama- resolvié sacar a la luz publica el mantenimiento de los ritos
tradicionales, “idolatricos”, en las comunidades indigenas de la zona. Contando
con la colaboraciéon de los padres jesuitas, se aplico a destruir idolos, quemar

momias, extraer confesiones publicas y castigar a los apostatas del lugar
(Salomon 1991: 26).

La dedicacién inquisitiva de Avila rindi6é frutos notables en el manuscrito
quechua de Ritos y tradiciones de Huarochiri, fuente de excepcional valor
tanto en lo lingiiistico como en su contenido (sobre la cosmovision y religion
amerindias), que ha merecido numerosos estudios, ediciones y traducciones a
idiomas occidentales. Un resumen parcial de dicha pieza se encuentra en el
Tratado y relacién de los errores, falsos dioses y otras supersticiones, obra
de la pluma del “extirpador”, fechada en 1608; la cual es una parafrasis de
los primeros siete capitulos del texto quechua?

El 13 de diciembre de 1609 pronuncié Avila, en la catedral de Lima, una
elegante oracién latina, felicitando por su reciente llegada al arzobispo don
Bartolomé Lobo Guerrero y llamando su atencién sobre la idolatria de los
indios. El texto, publicado en doce hojas en cuarto (Lima: Francisco del Canto,
1610), se refiere al misérrimo estado religioso de los nativos y propone algunos
medios de soluciéon (Medina 1904-07, I: 115-116). El “descubrimiento” de las
idolatrias por Avila sélo alcanzé trascendencia porque las autoridades princi-
pales del virreinato estaban dispuestas a lanzar una campafna de persecucion
bien organizada y coordinada en varias provincias (Griffiths 1996: 40).

Francisco de Avila, doctorado en canones por la Universidad de San
Marcos, no tardé en ser nombrado primer visitador general de la idolatria en
el arzobispado de Lima (1610) y en recibir un beneficio en la iglesia de Huanuco
(Polo 1918: xxiii). Al mismo tiempo traté de iniciar una nueva etapa en su

'

2. Ambos manuscritos se encuentran en un cédice de la Biblioteca Nacional de Madrid (MS.
3169), junto con otras cronicas de interés indigena a cargo de Cristobal de Molina el cuzquerio,
Polo de Ondegardo, el Inca Garcilaso de la Vega y Juan de Santa Cruz Pachacuti. Este cédice
debib supuestamente pertenecer a la biblioteca privada de Avila (cf. Duviols 1966: 230-231).
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carrera profesional, presentdndose a concurso para la plaza de canénigo
penitenciario en la catedral de Lima; no consiguio el éxito que esperaba, a pesar
de contar con el respaldo del propio virrey (Montesclaros), tal vez debido a su
calidad de nifio expédsito. Ante este mal paso, asumi6 sin dilacién el cargo de
beneficiado en la iglesia huanuquefa. Posteriormente, cuando ocupaba un
asiento en el cabildo metropolitano de Lima, el personaje tendria oportunidad
de recordar algunos aspectos de la vida eclesiastica en Huanuco: dijo que los
beneficios de la parroquia de esparioles eran de muy tenue valor y que los
propios curas eran quienes se encargaban de recolectar los impuestos3.

En el sinodo diocesano de 1613, Avila demandé —con éxito— que los curas
de indios fuesen obligados a poner sus sermones (en quechua) por escrito y
a presentarlos; bajo simple apercibimiento, ante el visitador de turno. Se
comprueba, en efecto, que los “extirpadores” juzgaban el problema formal de
la lengua mas urgente que las cuestiones de fondo: espiritu y tematica del
sermén. En este contexto, y con el fin de proporcionar un instrumento pe-
dagbgico a todos los doctrineros, se encargé por esos afios al catedratico
sanmarquino doctor Alonso de Huerta que preparase un nuevo arte o gramatica
quechua (Duviols 1971: 270-271). Andando el tiempo, Avila evocaria
orgullosamente las virtudes de su tarea cristianizadora como juez-visitador de
idolatrias: “;Yo proprio no saqué mas de treynta mil idolos por mis manos |[...}
de los pueblos del corregimiento de Huarochiri, Yauyos, Xauxa y
Chaupihuaranccas, y otros pueblos, y quemé mas de tres mil cuerpos de
difuntos que adoraban?” (Avila 1646-48, 1. 236).

Siendo ya un hombre trajinado de 45 afios, el doctor Avila logré acceder
finalmente (1618) a la dignidad de canonigo en la sede arzobispal de Charcas.
Aunque debié afrontar en Chuquisaca la revisidon de una serie de “causas muy
graves” contra él, logrd salir airoso y recibir eventualmente la designacién de
maestrescuela en el cabildo. Favorecido por el ascenso de don Hernando Arias
~ de Ugarte.a la arquidi6cesis de Lima, tuvo la dicha de obtener en 1632 una
canonjia en el mismo cabildo que antes lo habia rechazado por su condicién
de “hijo espurio” (Duviols 1966: 227). Por cierto que el nombre de Francisco
de Avila, con su firma, opiniones y cargos diversos, figura repetidamente en
los libros de acuerdos capitulares de la catedral de Lima. Sabemos que fue
elegido para desempenarse como juez adjunto —encargado de atender las causas
criminales contra los prebendados— en los afios 1633, 1634, 1640 y 1641.
Se encuentran de él diversas intervenciones y declaraciones sobre asuntos

3. Archivo del Cabildo Metropolitano de Lima [ACML], Libro N2 5 de Acuerdos Capitulares,
fols. 8v y 34v. Sesiones de cabildo del 28 de enero y 21 de junio de 1639. Quisiera expresar
mi gratitud a Mons. Ricardo Wiesse Thorndike, tesorero de la catedral de Lima, por las
facilidades que me brind6 para la consulta de este Archivo.
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eclesiasticos, incluyendo problemas con el patrimonio de conventos de monjas.
Parece que Avila fue considerado especialmente para ocuparse en negocios
juridicos, pues consta que el 19 de noviembre de 1638 recibi6é poder para hacer
transaccion y concierto en el pleito pendiente sobre la capellania que dej6 el
arcediano don Francisco de Leén y que el 15 de noviembre de 1639 hizo
dejacién del oficio de juez de testamentos, por hallarse “con algunos achaques
y falta de salud” (ACML, Libro N2 5 de Acuerdos Capitulares, fols. 2 y 50).

Por ese mismo tiempo, en 1633, Avila fundé una capellania en la iglesia
del convento grande de San Francisco de Lima, para una misa solemne y
procesion en la fiesta de las llagas de San Francisco (17 de septiembre), con
una dotacién de 2.400 pesos de principal (Polo 1918: xxix). Luego, el 5 de
febrero de 1641, someti6 al cabildo metropolitano una peticién para fundar
una capellania en el coro de la catedral de Lima, disponiendo un fondo de 6.000
pesos. La mitad de esta suma correspondia al patrimonio del propio canénigo
y la parte restante a la herencia de un Juan de Valdivieso, personaje difunto
hacia varias décadas. Para tomar a su cargo la capellania nombré Avila a un
joven estudiante de teologia, Juan de Licarriturri (colegial de San Martin), con
el cual guardaba aparentemente cierto parentesco®.

José Toribio Polo (1918: xxviii}, quien a comienzos de siglo publicé una
“biografia muy difundida del “quechuista” cuzquerio, eché a rodar la falsa version
de que Avila habia sido catedratico de lengua indigena en la Universidad de
San Marcos; ttnicamente parece verdad que se dedicaba a pronunciar sermones
en quechua, todos los domingos, en un costado del atrio de la catedral. Por
su testamento de septiembre de 1647, legé una renta de 100 pesos anuales
a la capellania de adoctrinamiento en lengua indica de la catedral de Lima
(Castro Pineda 1963: 144).

Con el paso de los afios fue perdiendo ardor la participacion de este
canénigo en las reuniones capitulares, hasta el punto de que el 13 de octubre
de 1643 solicité ser formalmente relevado por causa de su falta de oido:

El sefior canénigo don Francisco de Auila, auiendo estado al principio deste
cauildo, se fue sin botar ninguna cossa y dejo escrito vn papel rrefrendado
de mi el presente nottario pablico, por el cual dixo que, atento al notorio
ympedimento de sordera que tiene y que no entiende las materias que se tratan
ni las conferencias sobre ellas, dio poder al sefior tesorero don Juan de
Cabrera para que bote por el dicho sefior canénigo lo mismo y de la misma
manera que botare en su boto en las causas y cossas gque se ofrecieren en
el dicho cauildo todo este afio de mil y seiscientos y quarenta y tres, y suplico

4. ACML, Libro N2 5 de Acuerdos Capitulares, fol. 110. (Véase el apéndice. I, ihfra).
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al dicho senor tesorero lo acepte (ACML, Libro N2 5 de Acuerdos Capitulares,
fol. 163v).

Sin embargo, todavia se registra la presencia y votacién de Avila en
sucesivos cabildos, hasta la reunién llamada “de venia” del 16 de abril de 1647.
Pocas semanas antes, el 27 de marzo, habia presentado una solicitud al
arzobispo Villagbmez para que lo exceptuara de la obligacién de asistir
cotjdianame_nte al coro de la catedral (cf. Trimborn y Kelm 1967: 5). Fundaba
esta peticiébn en su sordera —que le impedia escuchar los campanazos y aun
las armas de fuego—, asi como en otros achaques propios de la senectud; pero
indicaba al mismo tiempo que se mantenia ocupado en hacer imprimir el tomo
primero del Tratado de los Evangelios y en preparar el segundo. La peticion
{que contiende datos fundamentales sobre la publicacién de ese conjunto de
sermones) fue resuelta en el sentido de exceptuar al doctor Avila de la asistencia
al cabildo por un tiempo limitado, de tres o cuatro meses, en vista de la
importancia de sus otras ocupaciones (Duviols 1966: 228, N° 36)°.

La obra que hemos referido, el Tratado de los Evangelios que nuestra
madre la Iglesia propone en todo el ario (Lima: s.p.d.i., 1646-48), se halla
dedicada al apéstol San Pablo. Desprovista de todo registro de imprenta, esta
pieza en folio constituye hoy una rareza bibliogréafica. La primera parte del
Tratado, que es mas voluminosa, contiene sermones: para predicar en 95 dias
de fiesta, desde la primera dominica de Adviento hasta el sabado de la octava
de Pentecostés. La segunda parte o tomo es mas breve y se publicéd luego de
la muerte del autor, gracias a la diligencia de su albacea el licenciado Florian
Sarmiento Rendén, capellan mayor del monasterio de Santa Clara de Lima;
contiene 27 sermones complementarios en castellano y quechua, con textos
‘paralelos a dos columnas (Medina 1904-07, I: 383-384). A

En las paginas de introduccioén, el autor justifica sus pioneras camparias
de “extirpador”.y propone los medios méas convenientes para la evangelizacién
- de los nativos, sefialando la necesidad de acomodar los dogmas de la fe catélica
" a la cosmovision andina (Hampe Martinez 1996b). Sin embargo, Antonio
Acosta Rodriguez (1987: 614) ha advertido que el prefacio al Tratado de los
Evangelios expone una version distorsionada sobre los origenes de la lucha
de Avila contra la idolatria. En esas paginas, el clérigo cuzquefio virtualmente
se consagraba como enviado de Dios para sacar a la luz los pecados de los
indios, y lo hacia por cierto con el objeto de trazar una imagen positiva de
si mismo ante la posteridad.

5. ACML, Libro N° 5 de Acuerdos Capitulares, fol. 245. Sesi()n de cabildo del 9 de abril de
1647. (Véase el apéndice IIl, infra).
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Contestando dicha opinién, el P. Esteban Puig Tarrats (1989: 988) ha
denunciado el enfoque parcial de aquellos estudiosos que presentan a Avila
como una persona empenada en erradicar con violencia los vicios y costumbres
paganos, amarrado exclusivamente a intereses econémicos, adulador e inte-
resado, sin ahondar propiamente en el contexto socio-religioso de su obra.
Porque el sermonario de Avila no contiene sélo un relato de las verdades
fundamentales del cristianismo, al modo de los sermonarios anteriores; es al
mismo tiempo una exposicién sencilla y clara, donde se muestran las virtudes
que debe ejercitar el buen cristiano. Avila era consciente de que podia ofrecer
una exposicién coherente y préctica, pues conocia a sus feligreses y gozaba
de su estima, y sabia expresarse en quechua con precision y elegancia, sin
traicionar las ideas o ideales catélicos. Su texto hace uso de simbolos e imagenes
familiares, que apelan a convencer e instruir, antes que abstraer y razonar (Puig
Tarrats 1989: 994-997). Curiosamente, los sermones del Tratado se constru-
ven a base de didlogos imaginarios con los oyentes nativos, por donde se
reflejan las ideas o principios teolégicos que los indios no comprendian bien
o rechazaban. '

A la edad de 74 anos, Francisco de Avila muri6 en Lima el 17 de
septiembre de 1647, festividad de las llagas de San Francisco, y fue enterrado
en el convento franciscano de la capital. Un par de semanas antes de morir,
el 4 de septiembre, habia otorgado escritura de tltima voluntad, en la cual hizo
relacion de varias obras pias fundadas por él para reparto de su considerable
fortuna. El clérigo Sarmiento Rendén, investido por el testamento como al-
bacea y tenedor de bienes, fue quien se encargd de presentar ante la justicia
ordinaria el inventario de las propiedades' dejadas por -el laborioso y culto
canoénigo (Acosta Rodriguez 1987: 614-615). Para nosotros, el capitulo mas
importante del documento se encuentra al principio, en las primeras 49 hojas,
donde esta inventariada una de las bibliotecas particulares mas grandes y
completas de Hispanoameérica en aquel tiempo (cf. Hampe Martinez 1993b:
125-136).

La carrera eclesiastica de Fernando de Avendaiio

Fernando de Avendafio, criollo limefio, nacido hacia 1580, era hijo de Gaspar
de Avendafio y Maria Gonzaélez Enriquez. Estudi6 primero en el colegio jesuita
de San Martin, donde tuvo como maestro de retérica al célebre P. Pablo Joseph
de. Arriaga (el mismo que mas tarde le acompariaria en sus visitas de idolatrias
al norte de Lima). Después siguié cursos en la Universidad de San Marcos,
hasta obtener el grado de doctor en teologia en octubre de 1618. Aunque gané
por oposicion (1604) el curato de San Pedro de Casta, en Huarochiri, debido
a sus ocupaciones en la Universidad —como estudiante graduado vy, luego, como
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catedréatico de artes— Avendano no estaba en capacidad de residir en su doctrina.
Para asegurar el ministerio sacerdotal, entonces, nombré como teniente de cura
al bachiller Rodrigo Hernéndez Principe (Guibovich Pérez 1993: 170-172).

Hacia 1606, desempenando interinamente la doctrina de San Pedro de
Casta, Hernandez Principe promovié un sonado pleito contra Fernando de
Avendafio por el monto del sinodo o salario que le tocaria percibir. “No deja
de ser sintomatico el hecho de que el encuentro y contradiccion de estos dos
futuros visitadores de la idolatria, que entonces eran sélo curas doctrineros, haya
tenido como causa el dinero”, apunta Juan Carlos Garcia (1993: 245). En
agosto de 1610 nuestro personaje obtuvo el curato de San Francisco de Iguari,
y desde esta posicién intervino en las primeras camparias de extirpaciéon de
las idolatrias. Hay que tener en cuenta que tanto Avendafio como varios otros
curas doctrineros se hallaban a principios del siglo XVII envueltos en litigios
ante el tribunal del arzobispado de Lima, a causa de las denuncias de sus
feligreses. Las acusaciones eran muy diversas, pero cominmente tenian rela-
cién con extorsiones y abusos de tipo econémico.

Asi, pues, los doctrineros establecian con frecuencia estrechos vinculos
entre si, favoreciéndose mutuamente en casos de necesidad: no debe extranar
por ello que Avendano secundara la iniciativa de su colega Francisco de Avila,
animandose a participar en el movimiento de represion. Y no es descabellado
suponer que el propio Avila recomendase al arzobispo Lobo Guerrero las
virtudes del cura de Iguari para el cargo de visitador. Lo cierto es que el 27
de abril de 1613 el criollo limefio recibi6é oficialmente la misién de visitar las
provincias de Cajatambo, Checras, Andajes, Atavillos y otras, con el fin de
extirpar las “malas creencias” nativas. Hay constancia de que estuvo ocupado
en esta mision durante los afios 1614 y 1615 (Guibovich Pérez 1993: 174-
175).

A partir de febrero de 1617, instalado en el flamante curato de la Collana
de Lampas, Avendano participd en una nueva campafia de extirpacién por
encargo del arzobispo limense. Visit6 el pueblo de San Bartolomé de Huacho
y prosigui6 en la costa por los de Huaura, Végueta, Supe y Barranca; también
hizo un recorrido por la serrania de Cajatambo, hasta llegar en septiembre de
1618 a su doctrina de Lampas. Por ltimo, en febrero de 1619 sali6 a visitar
las doctrinas de Pachacamac, Chilca, Cafiete y Lunahuana. Tomamos estos
datos de la excelente monografia de Pedro Guibovich Pérez (1993: 176-178),
quien ha trazado sin duda el mejor perfil biografico de Avendario.

Para entonces el juez-visitador habia adquirido ya un rol protagénico en

el proceso de la Extirpacién, sobre todo debido a la partida del doctor Avila

- para integrar el cabildo metropolitano de Charcas. También Fernando de
Avendaio estaba.orgulloso de su contribucién a la cruzada evangelizadora y
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se jactaba del nimero de fieles que habia traido hacia la grey cristiana. En un
-escrito al rey Felipe IV de 1628 decia:

Ocho afios continuos me hé ocupado en servicio de Dios y de Vuestra
Majestad en la materia de mayor importancia que tiene este reino, ques la
visita general y extirpacién de la idolatria de los indios de este arzobispado
de Los Reyes, para cuyo remedio se junté un concilio sinodal y hizo la visita
con tan conocido fructo por la gracia de Dios que, trabajando cada dia seis
horas en los exdmenes de los culpados, sin las que se gastaban en instruir
a los indios en los misterios de nuestra santa fe cathélica, absolvi de la
apostasia e idolatria doce mill personas de todas edades... (Medina 1904-
07, I. 377).

El doctor Avendario asumi6é en febrero de 1621 la parroquia del Sagrario
de la Catedral, la mas importante en la capital del virreinato. Paralelamente
se dedicoé a regentar catedra en la facultad de artes de la Universidad de San
Marcos, y era tan notorio como maestro que las autoridades del claustro le
llamaron para pronunciar el discurso de recibimiento del nuevo virrey, conde

de Chinchén, en junio de 1629. Al afio siguiente tomé posesion de una catedra
' supernumeraria de teologia escolastica en la Universidad. Tiempo mas tarde,
fue elegido rector de San Marcos para los periodos lectivos de 1640 y 1641
(Guibovich Pérez 1993: 179-181).

Repetidamente intenté Avendario ser incorporado al cabildo catedralicio
de Lima. Pertenecer a este cuerpo significaba residir en la metrépoli del Rimac
(centro de las decisiones politicas del Perl), adquirir importantes beneficios
econémicos y gozar de un estatus juridico especial. Parece que Avendafio no
acept6d el cargo de chantre de la catedral de Huamanga, para el cual fue
designado por el Consejo de Indias en 1624. En cambio, prefiri¢ esperar hasta
su adquisicién de una canonjia en la catedral de Lima, hecho que tuvo lugar
en 1633; el arzobispo Arias de Ugarte le invisti6 aun como provisor de la
diécesis en diciembre de 1636 (Guibovich Pérez 1993: 183-184).

Dentro del cabildo metropolitano, Fernando de Avendario logré ocupar
cargos de mayor prestancia que su colega Avila, pues tenia desde por lo menos
1638 la dignidad de chantre y fue elegido ademéas en abril de 1640 para
.ejercer la capellania de predicacién y ensefianza de los indios en lengua
quechua®. Este beneficio habia quedado vacante por la muerte del doctor
Alonso de Huerta, clérigo presbitero, huanuquefio de nacimiento, quien al

6. ACML, Libro N2 5 de Acuerdos Capltulares fol. 74. Sesion de cablldo del 24 de abril de
1640. (Véase el apéndice I, infra).

La primera catedra de “lengua general de los indios fue ésa que se establecié en la

iglesia mayor de Lima, sobre un legado del arcediano Rodrigo Pérez, quien a este propésito
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mismo tiempo ejercié la catedra de lengua indigena en la Universidad de San
Marcos. Mas de dos décadas atras, Huerta habia publicado un Arte de la
lengua quechua, general de los yndios de.este reyno del Pirt (Lima: Fran-
cisco del Canto, 1616), obra para la cual contd con una censura aprobatoria
del doctor Avila, “que sabe y entiende muy bien la dicha lengua” (Medina
1904-07, 1. 140). ' :

Paralelamente, los inquisidores de Lima se propusieron negar la admisién
de Fernando de Avendafio en su seno, alegando que era tedlogo (y no
canonista) y que los miembros de su familia paterna tenian reputacion de
conversds. A fin de cuentas, se impuso el parecer del Consejo Supremo en
Madrid, vy el criollo limefio fue admitido como juez ordinario del Santo Oficia
en noviembre 'de 1650. Al respecto, Guibovich Pérez (1993: 190) comenta
que “en verdad, la cuestién de fondo era que los inquisidores no querian la
presencia de Avendafio en el tribunal por tratarse de un personaje poco
manejable y sobre todo allegado a las principales autoridades politicas y
episcopales del virreinato. También en la actitud de los inquisidores hacia
Avendario pudo haber influido la estrecha participacién de éste en las campanas
de extirpacién y su vinculacién, por ende, con la Compania de Jesus”.

En la cruzada antiidolatrica organizada por el arzobispo Villagémez, en
1649, el canénigo Avendario fue encargado de visitar la ciudad de Lima y el
vecino pueblo del Cercado. Eventualmente recibi6 la designacion de
“superintendente de la idolatria”, con la cual se buscaria reforzar el caracter
represivo y autoritario de la camparna. Preparando el desarrollo de las visitas,
el arzobispo le habia ordenado que compusiera un sermonario en quechua para
que los curas, vicarios y pesquisidores “estén instruidos para refutar, a el modo
de los indios y en su lengua, sus idolatrias, errores y supersticiones” (Guibovich
Pérez 1993: 186-187). Se trata por cierto de los Sermones de los misterios
de nuestra santa fe catolica, en lengua castellana y la general del inca (Lima:
Jorge Lopez de Herrera, 1649), que frecuentemente aparecen encuadernados
junto con la carta pastoral de Villagbmez sobre las idolatrias. Como anexo de
dicha obra se reimprimieron los sermones del tercer Concilio limense sobre
los mandamientos y sacramentos (Medina 1904-07, I: 375-376). Para mediados
del siglo XVII, el sermonario de 1585 se habia convertido en una pieza muy
dificil de conseguir, debido a la corta tirada inicial y al continuo incremento en
el nimero de doctrinas; ademas, esos sermones se orientaban preferentemente

asigné 350 pesos de oro por su testamento (septiembre de 1550). Su manda fue ejecutada
por el arzobispo fray Jerénimo de Loaysa, quien dispuso al afio siguiente la fundacién de
la cétedra. El titular de ella debia ensenar el quechua una hora al dia, predicar a los naturales
en su lengua todos los domingos v fiestas y examinar a los clérigos que pretendiesen una
doctrina de indios (cf. Rose-Fuggle 1993: 104).
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a ensefiar y no a refutar, a exponer los articulos de la fe y no a denunciar los
ritos paganos (cf. Duviols 1971: 273).

Los diez sermones de Avendafio trataban de persuadir a los indios, por
medio de la razon, de que las huacas no eran entidades divinas, no ejercian
poder ni en este mundo ni en el otro (Griffiths 1996: 186). En la opinién de
Pierre Duviols (1971: 276), este sermonario —redactado primero en castellano
y traducido seguidamente al quechua- significa “un monumento de la literatura
religiosa americana”. Contiene una metodologia para la refutacién tedrica de
la idolatria vy ofrece ademéas un ciimulo de informaciones precisas sobre la
religion andina, por lo cual constituye una fuente etnolégica de primer orden.
Los sermones de Fernando de Avendaio recogen los frutos de casi cuarenta
afos de experiencia en el mundo espiritual de los indios, pero no se consagran

exclusivamente —como el Tratado de los Evangelios de Avila— a la refutacién
~ de la idolatria. Su objetivo es convencer a los nativos de abandonar sus ritos
tradicionales e inspirarles una fe verdadera en el dios cristiano. Al mismo
tiempo, los sermones de Avendario brindan una santificaciéon del orden colonial,
con sus principios de autoridad y sus desigualdades raciales, sociales y econ6-
micas’.

Segln consta en los libros de actas del cabildo -metropolitano de Lima,
‘Avendarnio sirvié como juez adjunto para las causas criminales en 1639 y 1640,
y asumi6 la dignidad de arcediano el 19 de febrero de 1648 (ACML, Libro
N2 5 de Acuerdos Capitulares, fol. 267). Es conocida la extensa carta de
testamento. que otorgd en la capital peruana, el 19 de octubre de 1649, por
donde se revela que —como la mayoria de sus colegas canénigos— poseia una
situacién econémica holgada. Poco antes de fallecer, Fernando de Avendario
renuncié6 al obispado de Santiago de Chile que le habia concedido el rey y pidié
que se le otorgara en cambio el deanato de la catedral de Lima. Todavia estaba
pendiente la resoluciéon de este problema cuando muri6, el 2 de octubre de
1655, v fue enterrado en la boveda de los prebendados de la catedral limefia
(cf. Guibovich Pérez 1993: 192-193).

7.  Son dignas de nota las frecuentes coincidencias entre este sermonario y el de Avila, sobre
todo a nivel de los ejemplos. Parece que uno y otro canénigo bebieron de la comun tradicion
antiidolatrica peruana, forjada por ambos junto con los padres de la Compama de Jesus
(Duvnols 1971: 277, N2 19). :
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Dos grandes bibliotecas privadas del siglo XVII

Gracias al inventario de sus bienes post mortem, sabemos que el doctor
Francisco de Avila poseia una de las mas grandes bibliotecas privadas del
virreinato del Per(i y de toda Hispanoamérica a mediados del siglo XVII. En
otro lugar (Hampe Martinez 1996a) hemos realizado un estudio y repaso
bibliografico de dicha coleccién, compuesta de 3.061 volimenes impresos, 45
manuscritos y 2 en blanco, que fue inventariada en Lima el 31 de enero de
1648, tres meses y medio luego de la muerte de Avila. La evolucién del
ambiente cultural y el desarrollo de las colecciones librescas en la vida urbana
colonial parecen hallar su momento culminante en la personalidad vy las ansias
de conocimiento del célebre “extirpador”. La variedad de temas, autores y
disciplinas cieritificas que manejaba (o por lo menos tenia a su alcance) Avila
refleja bien las caracteristicas de la diseminacion de libros e ideas que tuvo lugar
en las colonias espariolas del Nuevo Mundo: una divulgacion cultural orientada
al contacto directo con y la proyecciéon inmediata de los modelos europeos (cf.
Hampe Martinez 1993a: 228-230).

De manera complementaria, el catalogo de la biblioteca de Avila demuestra
el notable. valor de esta clase de fuentes para calibrar la eondicién socio-
econémica y la preparacién intelectual de los autores y miembros de las elites
blancas o hispanizadas. Es por cierto sintomético el hecho de que esa coleccion
coincida temporalmente en Lima con otras apreciables bibliotecas privadas y
con nutridas tiendas de comercio de libros, como la del negociante y mecenas
Tomas Gutiérrez de Cisneros (1651). Se aprecia que, en su preparacion
intelectual, el canoénigo fue principalmente guiado —como los hombres cultos
de su entorno—por el afan de mantenerse al dia con las més recientes corrientes
de pensamiento oriundas de Europa (Hampe Martinez 1993b: 121).

En cuanto a la divisién tematica de dicha biblioteca, hemos considerado
prudente respetar la divisién cuatripartita del saber que era habitual entre los
epistemdlogos del siglo XVII, de donde resultan las cuatro agrupaciones basicas
de teologia, jurisprudencia, filosofia y medicina (Taylor 1957: 153-154). Con
el agregado de una secci6én especial para temas americanistas (en verdad
escasamente representada), queda asi completo nuestro esquema de contenidos:

ReLIGION (Teologia, Patristica, Homilética, Espiritualidad, Moral)
JURISPRUDENCIA (Derecho Canénico, Derecho Civil, Politica)
HumanipaDpes (Filosofia, Historia, Letras)

Cencia Y TecNoLocia (Medicina, Matematicas, Ciencias Naturales,
Tecnologias)
e. AMERIcaNisTIcA (Miscelanea).

a0 o
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El variadisimo conjunto de mas de tres mil libros ayuda a explicar muchos
aspectos en la formacion intelectual (sobre todo de los afios tardios) de Fran-
cisco de Avila, pero abre también inquietantes preguntas con respecto a la
situacién econémica del personaje y al destino de su biblioteca. De hecho, el
inventario no constituye la fuente mas apropiada para interpretar el Tratado
y relacién de los errores y supersticiones que Avila compuso en 1608, ni
tampoco para evaluar las informaciones etnograficas recogidas en el manuscrito
quechua de Huarochiri. Entre aquellas circunstancias y la relacién péstuma de
los bienes media un lapso de cuarenta afios, durante los cuales vario
significativamente el rumbo material e intelectual del clérigo cuzquefio. La
biblioteca ha de ser contemplada, mas bien, como un testimonio de sus
aficiones espirituales en la época de senectud, cuando el viejo “extirpador”
gozaba la existencia reposada de canoénigo de la catedral limefia.

El boyante comercio de libros que existi6é en Lima hacia mediados del siglo
XVII, o sea, en la época de mayor apogeo econémico y cultural del virreinato,
permitiria a Avila sin duda formar su coleccién. Ademas, es posible que se
beneficiara también con los libros dejados por otros dignatarios de la iglesia
limefia en esa época; conocemos por ejemplo los inventarios de las ricas
bibliotecas del canénigo Juan Hurtado de Vera y del arzobispo Hernando Arias
de Ugarte, que fallecieron en 1636 y 1638, respectivamente (cf. Hampe
Martinez 1993a: 231-232). Efectuando una proyecciéon de los datos que se
poseen sobre tasaciones de libros durante aquella centuria, podemos concluir
que la biblioteca privada de Avila valdria unos 18.000 a 20.000 pesos corrien-
tes. Cémo llegara a reunir esta consxderable suma, es asunto que permanece
en enigma. -

Tampoco esta claro el destino que recibieron los tres mil y tantos vola-
menes después de la muerte y el reparto de propiedades de Avila. Contamos
por lo menos con la declaraciéon de su albacea y tenedor de bienes, el licenciado
Florian Sarmiento Rendén, quien se hizo cargo de los libros inventariados “para
acudir con algunos de los dichos libros a quien el dicho difunto dejé ordenado
a boca, cumpliendo en todo su voluntad”®. Y a esto podemos afadir el dato
de que 45 volimenes manuscritos registrados en el inventario (N® 2152) fueron
llevados consigo por otro de los albaceas, el agustino fray Miguel de Aguirre.

 De todos modos, apartando esas piezas que se distribuyeron entre las personas
mas allegadas al difunto, es plausible sugerir que una buena parte de la coleccién
se trasladaria a manos de comerciantes y pasaria a engrosar el mercado de
libros capitalino. :

8.  Archivo General de la Nacién, Lima, Protocolo notanal de Antomo Fernandez de la Cruz,
1648 (N2 468), fol. 1075.
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Por otra parte, el doctor Fernando de Avendafio fue formando durante
afios también una importante biblioteca, que al momento de su muerte estaba
compuesta por 1.750 volimenes. Respecto al valor pecuniario de esta colec-
cion, expresaba en una de las clausulas de su testamento: “Tengo una libreria,
que me a costado serca de once mil pesos, de libros muy selectos, con sus
estantes...” (Guibovich Pérez 1993: 194). Luego del fallecimiento del canénigo,
los libros salieron en pregones publicos a remate. En la puja se presentaron
el librero e impresor Julidn Santos de Saldaria y un ahijado del difunto, el clérigo
don Fernando de Lara y Avendaiio, quien finalmente oferté el mejor precio
y se llevo la mayor parte de la biblioteca a su doctrina de Mangas, en Cajatambo.
El hecho'desconcertante es que el 4 de octubre de 1655, al hacerse inventario
de los bienes de Avendario, se registré6 un conjunto de “un mil y setesientos
y cinquenta libros, grandes y pequefios”, pero los volimenes anotados en la
memoria que sirvid para el remate —la misma que ha publicado vy estudiado
Pedro Guibovich Pérez (1993)- s6lo suman 750. ;Desaparecieron tantas piezas
o hubo un error de cémputo?

El grupo més numeroso en la biblioteca del prelado criollo est4 formado
por comentarios a las Sagradas Escrituras, los cuales hacen aproximadamente
el 25 por ciento de la coleccién, y entre ellos es claramente perceptible la
preferencia de Avendafio por los autores jesuitas. Mencionaremos, por ejemplo,
aPablode Palacio, Andrés L ucas de Arcones, Gabriel Vazquez, Cosme Magallanes,
Juan de Mariana, Francisco Toledo y Benito Perera, entre los hispanicos.
Asimismo, es interesante fijarse en algunos titulos que guardan relacién con
la actividad inquisitorial y el problema de las herejias; tal es el caso de Diego
de Simancas, De catholicis institutionibus (N® 342), Martin Antonio del Rio,
Disquisitionum magicarum (N°466), y Alfonso de Castro,De justa haereticorum
punitione (N2 590), que debieron de influir en la mentalidad de los jueces-
visitadores sobre la apostasia de los indios (cf. Guibovich Pérez 1993: 196).

De una comparacién entre los titulos contenidos en la biblioteca de
~ Avendario y aquellos del gran inventario de Avila, se puede colegir que aproxi-
madamente la mitad de los libros coinciden. Esto no debe sorprender mucho,
toda vez que ambos personajes vivieron en la misma época, compartieron los
mismos ambientes de estudio y trabajo y se hallaron por igual vinculados a la
catedral de Lima (como canénigos) y a la Compaiiia de Jestis (como simpa-
tizantes). Por ello se podria repetir para la biblioteca de Avendafio —aunque
en escala numérica mas reducida—- el mismo esquema de contenidos que
utilizamos para el caso del “extirpador” de Huarochiri, sobre todo en lo que
se refiere a las secciones de teologia, patristica, homilética, espiritualidad y
moral, dentro del grupo de obras de religién.

De hecho, es notable la cantidad de Biblias, en diversos formatos Y
ediciones, que registra el inventario de bienes de 1655. También destacan los
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numerosos comentarios a las partes de la Suma teolégica de Santo Tomas de
Aquino v a los libros de sentencias del maestro Pedro Lombardo. En el doctor
Avendario se aprecia una particular inclinacién por ciertos autores religiosos
(que no figuran tanto en la biblioteca de Avila): éste es el caso de Benito Arias
Montano, Cristébal de Castro, Juan de Pineda y Gaspar Sanchez, que aportan
diversas exégesis biblicas e historias de temas sacros. Por otra parte, destaca
la repetida presencia del humanista italiano Giulio Cesare Scaligero, con sus
poemas y ensayos de erudicion (N° 612, 624, 633), que faltan por completo
en la biblioteca del clérigo cuzquefio.

Segun leemos en el andlisis realizado por Guibovich Pérez (1993: 197),
Avendafio se preparaba para las tareas de predicacién con un importante
conjunto de florilegios, polianteas, silvas, repertorios de sentencias y lugares
comunes. Estos instrumentos eran usuales desde la Edad Media para formar
argumentos de tradicion en el discurso teolégico. Dichas compilaciones ofrecian
no soélo modelos de frases, sino también la posibilidad de meditar sobre las
glosas que solia acompaiiar las sentencias o citas; ademas, brindaban un arsenal
de elementos dtiles para la invencién oratoria y la ostentacién erudita. Las
piezas de este género abarcan desde la Summa virtutum ac vitiorum de
Guillaume Perault (N2 394) hasta el Libro intitulado Jardin de amores santos
de Francisco Ortiz Lucio (N2 603).

Durante la Contrarreforma crecié el interés por la literatura patristica,
especialmente a partir de la decisién del Concilio de Trento de reformar la
oratoria, bajo declaracién de que los padres de la Iglesia eran los intérpretes
mas seguros. Los defensores de la ortodoxia -y los jesuitas al frente— presumian
de valerse exclusivamente de la Biblia y los padres de la Iglesia para argumentar
sobre cualquier materia, relegando a los autores grecolatinos v a probables
“autoridades” modernas. Fiel a esta postulacion, el canénigo Avendaiio reuni6
en los estantes de su biblioteca a los santos Basilio, Cipriano, Jerénimo, Agustin
de Hipona, Beda el Venerable, Epifanio de Constanza, Gregorio 1, Gregorio
de Nisa, Pedro Damian, entre otros (cf. Guibovich Pérez 1993: 197-198).

En cambio, las secciones de jurisprudencia y humanidades que hemos
anotado para la biblioteca de Avila, casi no hallan correlato en el inventario
de libros de Fernando de Avendario. El criollo limefio apenas poseia obras del
Derecho canénico y civil y de la historia americana y europea. Tampoco parece
haber sido muy aficionado a la literatura de recreacién; en su biblioteca, aparte
de algunas muestras de poesia e historia clasica grecolatina, no se halla ninguna
pieza de los “ingenios” esparioles del Siglo de Oro, ni de la literatura hispa-
noamericana colonial. Lo que le interesaba basicamente era nutrirse de obras
de teologia, patristica y homilética, por:corresponder a las necesidades de su
ejercicio profesional.
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La acumulacién de evidencias documentales ha demostrado que en las
Indias hubo un activo comercio de libros, bibliotecas grandes y bien surtidas
y autores dotados de profundo bagaje intelectual. Particularmente los clérigos
situados en buena posicién socio-econdémica, como los doctores Avila y Avendafio,
estuvieron en capacidad de reunir extensas colecciones de libros, que se
hallaban entre las mas completas y voluminosas del Nuevo Mundo. Los duefios
de tales bibliotecas ponen de manifiesto una amplia curiosidad y un firme
sustrato de conocimientos, contrastando con la ensefianza excesivamente
verbalista y memorista de la época (Hampe Martinez 1993b: 138). Mediante
su peculiar alejamiento de la realidad cotidiana, su directa sintonia con el mundo
intelectual europeo, v su extensa y rapida difusién de materiales provenientes
de la metrépoli, las dos grandes colecciones que hemos abordado reflejan
privilegiadamente las caracteristicas de la cultura letrada (de elite) en aquel
tiempo.

Trasfondo personal de las campaiias de extirpacion

El control sobre las doctrinas de indios era a principios del siglo XVII un tema
de ardoroso debate entre el clero secular y las congregaciones religiosas en
el Pert. El fondo del conflicto se orientaba al derecho de acceder a una parte
importante del excedente econdémico indigena, pues lo que se denomina
“abusos” de los doctrineros no era mas que un componente esencial del sistema
de produccién y distribuciéon colonial. Segiin el estudio casuistico que ha
realizado Antonio Acosta Rodriguez (1982) en el ambito de la arquidiccesis de
Lima, se comprueba con numerosos ejemplos que la fuerza de trabajo nativa
era utilizada por los religiosos —en diversidad de ocupaciones— sin remuneracién
alguna. De acuerdo con la legislacién canénica, los Ginicos ingresos permitidos
al doctrinero eran el sinodo o salario (deducible del tributo pagado por los indios)
y las limosnas y ofrendas voluntarias; pero es evidente que el pago de obvenciones
por bautismos, matrimonios y entierros proporcionaba al cura cuantiosos
ingresos adicionales. Ademas, los religiosos imponian penas pecuniarias a los
indios por no cumplir determinadas obligaciones (cf. Acosta Rodriguez 1982:
17-24).

Tres formas de excedente se apropiaba el doctrinero de los indios: mer-
cancias, dinero y fuerza de trabajo. Por el momento no es posible calcular con
precision cual de estas tres unidades cubria la mayor parte de dicha exaccion.
Sin embargo, se aprecia que el valor de tales ingresos superaba al sinodo hasta
en 10 a 20 veces, y de aqui puede colegirse que los curas aventajaban con
frecuencia a los encomenderos en el aprovechamiento econémico de tributarios
y feligreses (Acosta Rodriguez 1982: 28).
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Dentro de ese marco, las diversas visitas eclesiasticas realizadas a lo largo
del siglo XVII —parte de las cuales fueron las sucesivas campanas de extirpacién—
deben ser interpretadas como un esfuerzo de la jerarquia por fortalecer su poder
sobre la clerecia regular. Quienes participaron en la persecucion antiidolatrica,
como Francisco de Avila, Fernando de Avendaro vy algunos personajes mas
(que aqui mencionamos), supieron aprovechar ese factor para escalar posicio-
nes dentro de la Iglesia (Guibovich Pérez 1993: 181-182).

De acuerdo con Nicholas Griffiths (1996: 147-150), hay que entender la
pesquisa de idolatrias menos como la respuesta automatica a préacticas religiosas
paganas y mas como una estrategia orientada a sacar ventajas dentro del juego
de poder entre el cura doctrinero, el shamdn o jefe espiritual nativo y el curaca.
Hay que tener en cuenta que casi todos los visitadores de idolatrias del tiempo
de Lobo Guerrero, antes de su nominaciéon como tales, fueron sometidos a
juicio por acusaciones de sus respectivas comunidades. Y es que tanto los
capitulos de denuncia contra los doctrineros como las pesquisas de idolatrias
eran faces complementarias de un mismo fenémeno: la expresion de profundas
tensiones y antagonismos entre fuentes de autoridad paralelas.

A partir de 1622 el canénigo Andrés Garcia de Zurita, actuando como
visitador general en el arzobispado de Lima, tomé juicio de residencia a los
visitadores eclesiasticos —tanto ordinarios como de la idolatria— que habian

- desempeiiado labores durante el pontificado de Lobo Guerrero. Se conoce el
interrogatorio de 27 preguntas al cual debian ser sometidos los testigos, en
que se cuestionaba la tarea de los nueve visitadores de la idolatria: los doctores
Francisco de Avila, Fernando de Avendaiio, Diego Ramirez, Julian de los Rios
y Alonso Osorio, el licenciado Luis de Mora Aguilar, y los bachilleres Francisco
de Estrada Beltran, Rodrigo Hernandez Principe y Hernando Maldonado.
Dicho interrogatorio contiene una especie de perfil del comportamiento ideal
de los “extirpadores”, pues se refiere a su rectitud y entereza, en respeto a
las normas conciliares de Trento y a las constituciones sinodales de Lima de
1613. También se refiere a su labor procesal, su celo evangelizador, su limpieza
en la recaudaciéon de tesoros y su estrictez en el castigo de los infieles y
destruccion de los “falsos” adoratorios (Garcia 1994: 96-101).

En noviembre y diciembre de 1622, los delegados del visitador general
Garcia de Zurita condujeron interrogaciones sobre las personas encargadas de
perseguir la idolatria en las villas de Huaura y Chancay y en los cercanos pueblos
de Huacho y Barranca, donde se recogieron en total once testificaciones. Todos
los declarantes recordaban haber visto a Fernando de Avendafio desemperian-
dose como visitador, hacia el afio 1617, cuando recorri6 precisamente esas
poblaciones de la costa. Sefialaban que procedié en general con “muy grande
virtud”, conforme a las prescripciones eclesiales, y sacé publicamente con
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corozas y sogas al cuello a los principales dogmatizadores (Garcia 1994: 101-
121).

Uno de los personajes residenciados en aquella ocasién fue el bachiller
Rodrigo Hernandez Principe, criollo natural de Huanuco. Este se ordené de
sacerdote en 1603 y fue promovido sucesivamente al curato de Onda y a la
parroquia de naturales de su ciudad natal; también desarrollé intensa actividad
econdmica en su doctrina y fue objeto de unos capitulos de denuncia, en el
pueblo de Corongo, en 1610. Salié6 empero libre de mayor culpa, de tal modo
que prosiguié su carrera, tomando posesion en 1617 del curato de Santo
Domingo de Ocros, en Cajatambo. Para entonces habia comprendido Hernandez
Principe la importancia que para su sustento material podian tener las cam-
panas de “extirpacién”: los visitadores gozaban de beneficios econémicos, pues
ademas de conservar los ingresos de su doctrina propia, gozaban una manu-
tencion especial y el derecho de donaciones y limosnas durante las visitas. Junto
con ello, tenian preferencia en el otorgamiento posterior de dignidades ecle-
siasticas (Garcia 1993: 246).

El nombramiento de Hernandez Principe como visitador de la idolatria
—el cual puso en obra en los partidos de Cajacay, Ocros, Ichoca y Recuay-
lleg6 relativamente tarde, hacia finales de 1621, en la misma coyuntura en que
se producia la partida del virrey principe de Esquilache y la muerte del arzobispo
Lobo Guerrero (hechos que dejaron fortalecidos a los adversarios de la Extir-
pacién). El bachiller parece no haber tenido predilecciéon por los métodos
decididamente violentos en sus camparias de represién. No lleg6 demasiado
lejos, empero, en su carrera eclesiastica: el maximo cargo que tuvo fue el de
vicario y comisario de la Santa Cruzada en el corregimiento de Conchucos.
Con todo, alcanz6 a labrarse un bienestar econémico moderado antes de
fallecer, en noviembre de 1638 (Garcia 1993: 248-252).

Distinta es la trayectoria del P. Pablo Joseph de Arriaga, vizcaino de noble
abolengo, quien llegé al Perd en una misién de la Compariia de Jestis de 1585.
Poco después asumi6 el rectorado del colegio de San Martin, en Lima, y durante
un tiempo (1612-1615) dirigi6é también el colegio jesuita de Arequipa. Le tocé
participar en misiones evangelizadoras de la costa y sierra central acompanando
al juez-visitador Fernando de Avendaiio y al P. Luis de Teruel. Mas atn, fue
encargado de realizar el disefio y fébrica de la casa de reclusion de Santa Cruz,
en el Cercado de Lima, que se puso en funcionamiento a partir de 1618 (cf.
Romero 1920: xi-xiii).

La obra que ha dado al P. Arriaga universal reputaciéon es la Extirpacién
de la idolatria del Pirt (Lima: Jerobnimo de Contreras, 1621), fuente inagotable
de noticias acerca de la religion y costumbres de los indios, resultado de su
intervencién en las visitas de idolatrias de la primera hornada. Explica el propio
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autor que la composicién de esta obra fue incentivada por la curiosidad
etnografica de las cosas que vio, por la utilidad que de ella podria seguirse en
el futuro y por la necesidad de poner remedio a aquellos “errores” religiosos
(Medina 1904-07, I: 159). Posteriormente, a mediados del siglo XVII, el
arzobispo Villagémez aprovechdé mucho la obra del padre jesuita para com-
poner su propia Carta pastoral de exortacién e instruccién contra las
idolatrias (Romero -1920: xiv). En 1622, cumpliendo un llamamiento de sus
superiores, Pablo Joseph de Arriaga se embarco para Espafia en una mision
especial. Sin embargo, cuando su nave estaba aproximandose al puerto de La
Habana, tuvo la mala suerte de ser atacada por una tempestad, y asi termind
sus dias el 6 de septiembre de 1622.

Entre los protagonistas de la segunda camparia antiidolatrica del seiscientos
figura el bachiller Bernardo de Noboa Valdés (nacido en Lima en 1613), quien
—como muchos otros doctrineros criollos de ilustre actuacién— descendia de
conquistadores y encomenderos de la tierra, y buscé en la carrera eclesiastica
el medio de ascenso social que sus talentos podian ofrecerle. Bernardo estudié
en el colegio de San Martin, de los jesuitas, y siguié cursos de artes y teologia
en la Universidad de San Marcos. El hecho curioso es que su padre, Juan de
Noboa, decidié tardiamente abrazar el sacerdocio, llegando a ser inclusive cura
beneficiado de Humay (Ica) y doctrinero de Chavin de. Pariarca, lugar en el que
falleci6 en medio de extrafias circunstancias en 1552 (cf. Garcia 1996: 14-
15).

La carrera profesional del bachiller Noboa Valdés incluye sucesivos nom-
bramientos como cura doctrinero de Sucha y Guayan, en Huaylas (164 3), como
doctrinero de Huarmey (1650), como doctrinero de Ticllos, en la provincia de
Cajatambo (1651), y luego como vicario episcopal en esta Gltima jurisdiccion.
A partir de 1656 emprendi6 visitas de idolatrias en las doctrinas de San Pedro
de Hacas y San Francisco de Mangas, hasta obtener en 1664 la promocioén
al curato de Barranca (200 kilémetros al norte de la capital). Terminé sus dias
siendo medio racionero en el cabildo metropolitano de Lima, aunque no se
sabe exactamente cuando murié (Garcia 1996: 16-19).

La segunda campana antiidolatrica v su posteridad

Durante el pontificado de don Hernando Arias de Ugarte (1630-1638), la
actividad represora de Avila, Avendafio y otros defensores de la Extirpacion
sufri6 una suerte de eclipse, ya que este arzobispo criollo ~natural de Santafé
de Bogota— no percibia las practicas religiosas indigenas como algo demasiado
ajeno -al cristianismo. Fue necesario que llegase su sucesor don Pedro de
Villagbmez para dar continuidad a las camparias antiidolatricas, las cuales se
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beneficiaron por cierto con la experiencia de algunos veteranos de las pesquisas
de comienzos de siglo. En septiembre de 1649 el mencionado prelado nombré
a siete visitadores generales de la idolatria: Fernando de Avendario, Alonso
Osorio, Francisco Gamarra, Pablo Recio de Castilla, Felipe de Medina, Bartolomé
Jurado Palomino y Juan Sarmiento de Vivero (Griffiths 1996: 42-43).

Don Pedro de Villagbmez, quien en su gestion al frente de la diocesis de
Arequipa habia dado buenas muestras de celo, persiguiendo las desviaciones
religiosas aborigenes, consagré los mejores esfuerzos durante su largo ponti-
ficado en Lima (1641-1671) al sistema de la Extirpacion. En su Carta pastoral
de exortacion e instruccién contra las idolatrias de los indios (Lima: Jorge
Lépez de Herrera, 1649), obra publicada en folio, sefalaba Villagomez la
necesidad de emprender nuevas visitas sisteméticas a las doctrinas, con el fin
de imponer definitivamente a los indios el camino del Evangelio (Medina 1904-
07, 1. 424). La carta pastoral de Villagbmez debié actuar en manos de los
jueces-visitadores y de los doctrineros como un estimulo a la persecucién y una
guia informativa de las practicas religiosas vedadas. Dicho texto significa la
combinacién de tres géneros: un informe sobre el estado de la di6cesis, una
fuente de orientacién para los curas y un manual dirigido a la erradicacién de
los “errores” religiosos. La mayor parte del libro esta dedicada a reglamentar
las obligaciones de los visitadores de la idolatria, la labor de los padres misio-

neros v la tarea auxiliar de los curas y vicarios (cf. Garcia 1994: 49-52; Mills
1994a: 28).

En opinién de Villagbmez, los indios volvian recurrentemente a la supers-
ticion por su tendencia natural a la embriaguez, que los hacia presas faciles
de la malicia del demonio. A fin de imponer remedio, durante el gobierno de
este arzobispo se hicieron particulares esfuerzos por confeccionar y publicar
sermonarios en lengua indigena para refutacion de las idolatrias, como las obras
de los doctores Avila y Avendafio (Garcia 1994: 53). Acaso pueda incluirse
también dentro de la segunda campana “extirpadora” la publicacion del Arte
de la lengua general de los indios del Perti (Lima: Jorge L6épez de Herrera,
1648), compuesto por el doctor Juan Roxo Mexia y Océdn, cuzquefio de
nacimiento, titular de la catedra de quechua en San Marcos.’

Villagbmez era partidario de endurecer la acciones de control de los indios,
bajo la plena conviccién de que su persistencia en los antiguos ritos paganos
era mas consecuencia de una maldad congénita a ellos que del descuido en

9. Roxo Mexia habia sido cura en la villa de Cariete y parroco de la iglesia de San Sebastian
de Lima antes de obtener por concurso, en 1647, la catedra sanmarquina. También habia
participado, al lado de Fernando de Avendafio, en la breve campania de “extirpacién” animada
por el arzobispo Gonzalo de Campo (cf. Medina 1904-07, 1. 410).
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desarraigarla por parte de sus pastores. Celoso del honor de su clero, el
arzobispo se resistia a ver cémo en los archivos aumentaba la cantidad de
expedientes y quejas contra el accionar de los curas doctrineros (Garcia 1996:
11). En una real cédula para Villagbmez, de mayo de 1651, le agradecia Felipe
IV su cuidado en remediar las idolatrias de los indios, “como cosa tan del servicio
de Dios y la primera de nuestra obligacién”. También le encargaba continuar
ocupandose de esta materia, a fin de “procurar que esos naturales, como
plantas nuevas de la Iglesia, sean bien doctrinados e instruidos en la fe y
misterios del Sagrado Evangelio” (Romero 1919: viii).

Privada del influyente apoyo de los jesuitas, y con una fuerte oposicion
en distintos sectores de la sociedad, la campafia “extirpadora” de don Pedro
de Villagbmez adquiri6 pronto un caracter netamente judicial, fiscalizador,
refundiéndose con las medidas tradicionales que la Iglesia habia ideado para
controlar la vida y costumbres de sus feligreses (cf. Garcia 1994: 67; Griffiths
1996: 44-45). En el lado de la reaccion, los sacerdotes andinos aprovechaban
la debilidad del sistema para evitar una fusién de las concepciones religiosas
espaniolas y autdctonas, argumentando que el dios cristiano sélo era bueno para
la gente blanca y exponiendo serias amenazas a quienes abandonaran las
deidades paganas. No obstante la persecucién a que fueron sometidos en las
visitas de idolatrias, no todos los dirigentes espirituales —llamados
“dogmatizadores” pudieron ser apresados o reprimidos. Muchas. veces reci-
‘bieron el apoyo de sus propias comunidades, lo cual garantizo la supervivencia

de los cultos y huacas, especialmente en el marco de pequefios grupos locales
(Gareis 1987: 410, 413-415).

En un trabajo de aproximacién histérica a la doctrina de San Pedro de
Hacas, en el corregimiento de Cajatambo, Kenneth Mills (1994a) ha examinado
lo que puede denominarse “riqueza de las respuestas religiosas” en la zona
andina. De aqui surge la imagen de la religion andina colonial (o de la
postevangelizacién) como acumulacién de practicas compartidas por un pueblo
que estaba atrapado con nuevas presiones y cambiantes condiciones de vida.
Muchos de los feligreses quechua-hablantes de Cajatambo.eran simultdneamen-
te catdlicos y adherentes de un complejo de estructuras religiosas en transfor-
macion.

El rival con el que debian enfrentarse los “extirpadores”. consistia en: (1)
formas y practicas de raiz evidentemente andina y (2) perversiones indigenas
del catolicismo. Este impredecible complejo de creencias y ritos fue signado
por la Iglesia con los términos de idolatria y supersticién, prefiados de
connotacién negativa. Lo cierto es que la religion andina se hallaba durante
el siglo XVII en un activo proceso de cambio. Los indigenas de:la época colonial
estaban tratando de posesionarse del nuevo mundo que habian fundado, o que
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les habia sido impuesto; nuevas experiencias y conceptos religiosos estaban
siendo integrados al esquema mitico andino (Mills 1994a: 13, 25).

Fdkkkkkokk

El proceso de aculturacién religiosa en los Andes siguié pues un largo
camino, hasta que la gran mayoria de la poblaciéon autoctona aceptéd el ca-
tolicismo (o una forma parecida a éste). En el curso de dicho proceso ocurrieron
adiciones, sustituciones y sintesis entre las creencias, ritos, formas de organi-
zacibn y normas éticas de los dos sistemas religiosos que se pusieron en
contacto; De acuerdo con el planteamiento de Manuel M. Marzal (1983: 57-
61), en la segunda mitad del siglo XVII la poblacién andina —que habia sido
sometida a una evangelizacion bastante compulsiva— pudo hacer finalmente su
inventario religioso en el seno de la sociedad colonial, adoptando una cosmovisién
y un talante que cristalizan en este periodo y permanecen casi inalterados hasta
la actualidad. “La poblacién andina termina por aceptar el sistema religioso
catdlico, pero haciendo una serie de reinterpretaciones de los elementos cris-
tianos desde la matriz cultural indigena, e incluso incrustando en el nuevo
sistema religioso muchos elementos indigenas” (Marzal 1983: 61).

La mutua acomodacién entre dos sistemas de creencias opuestos, el
cristiano v el andino, representa la falla decisiva de un movimiento —la Extir-
pacion— que pretendia asegurar la exclusividad del cristianismo. Es un hecho
evidente que la religién andina sobrevivi6 mayormente en la esfera privada,
porque en ella preservd sus funciones y su relevancia; se convirti6 en uno de
los pocos medios disponibles para ‘otorgar sentido al injusto “mundo al revés”
instaurado a través de la Conquista (cf. Mills 1994b: 119-121; Griffiths 1996:
25). No se puede negar, sin embargo, que las campanas extirpadoras de
idolatrias dejaron su impronta en el mundo religioso de los Andes. Muchos
objetos de culto fueron destruidos v no pocos lideres espirituales quedaron
removidos de sus comunidades. Pero el cuerpo de la religiéon andina ofrecié
significativa resistencia y experimenté durante el periodo virreinal una serie de
adaptaciones vy transformaciones fundamentales, en un dindmico proceso de
auto-renovacioén, conforme lo ha sugerido licidamente Nicholas Griffiths (1996:
12).
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- Apendice 1

CONCESION DE LA CAPELLANIA DE PREDICACION EN LENGUA QUECHUA
A FERNANDO DE AVENDANO (1640)

En la ciudad de los Reyes, martes veynte y quatro de abril de mill y seiscientos y quarenta
anos, los sefiores Dean y Cauildo (sede vacante) desta Santa Iglesia se juntaron en su
cauildo como es vsso y costumbre; conuiene a saber: los sefiores doctores don Fernando
de Auendano, chantre, don Pedro de Ortega Sotomayor, maestrescuela, don Juan de
Cabrera, tesorero, Andrés Garcia de Curita, don Pedro Nifio de Guzman, don Francisco
de Auila, 'don Diego de Ensinas, don Francisco de Godoy [y] don Juan de Cabrera,
canonigos. [... /fol. 74/ ...]

Y luego en el dicho dia, mes y ano, los dichos sefiores dixeron que por quanto por
muerte del doctor Alonso de Huerta, presbytero, estdn vaccas la capellania de la
predicacion y enseiianza de los yndios que fundé e ynstituy6 el sefior arcediano (de buena
memoria) Rodrigo Pérez en esta Santa Iglesia, y assimismo la cathedra de la lengua
general de los naturales deste reyno, que ynstituyé y fundé el illustrisimo sefior don fray
Hierénimo de Loaysa, primer arcobispo desta ciudad (de buena memoria), que entrambas
a dos cosas tenia y posseya el dicho doctor Alonso de Huerta por distinctos y differentes
nombramientos que en su persona hizo el illustrisimo sefior don Thuribio Alfonso
Mogrouejo, ar¢obispo que fue desta ciudad (de buena memoria). Y la dicha capellania
y cathedra son cosas de suyo separables y que tienen distinctas fundaciones y distinctas
rentas congruamente para cada vna de las personas que las hayan de seruir, porque
la cathedra /fol. 74v./ de la leccion de la lengua se fund6 veynte afios y siete meses
después de hauerse fundado la capellania de la predicacién, como todo consta de las
dichas fundaciones de que se hizo relacién en este cauildo.

Y porque atendiendo a que estaran mejor seruidas si se proueen en distinctas personas
porque se repartira el trabajo y serda mayor la asistencia y cuydado con dos ministros
que con vno, y porque la capellania de predicar y ensefar la doctrina a los yndios en
esta Santa Iglesia no tiene condiciéon de que se prouea por edictos (y la dicha cathedra
. si), y assimismo el proueer la dicha capellania de la predicacién pertenesce en la sede
vacante a su seforia Deéan y Cauildo, assi por hauerla ynstituydo el dicho sefior arcobispo
por delegacion del sefior arcediano Rodrigo Pérez como por otros derechos, lo qual
siempre se ha practicado en las sedes vacantes. Y atendiendo a cumplir con la clausula
de la fundacién de la dicha capellania en persona auil y sufficiente; por tanto, los dichos
sefores vnanimes y conformes eligieron y nombraron por capellan de la dicha capellania
de predicar en la lengua y dezir las missas y responsos y lo demas que erigi6 y fundd
el dicho sefior arcediano Rodrigo Pérez al sefior doctor don Fernando de Auendafio,
chantre desta Santa Iglesia, por constarles (como les consta) ser muy perito en la dicha
lengua general, y que ha sido muchos afios examinador en ella y cura en beneficios
de yndios y visitador general de la extirpacion de la idolatria, en cuyos ministerios
—que se occupd muchos anos— predicé siempre en la dicha lengua.

Y estando presente el seior doctor don Juan de Cabrera, prouisor y visitador general,
como ordinario le hizo colacién y canénica ynstitucion de la dicha capellania de la
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predicacién de la dicha lengua, conforme a su primera fundacion, por ymposicién de vn
bonete que sobre su cabeca le puso, estando de rodillas, en presencia de los dichos sefiores
Deéan y Cauildo (sede vacante), para que predique los domingos y fiestas y enserie la doctrina
a los dichos yndios en esta Santa Iglesia'y diga las dos missas cada semana —domingo y
juebes— con sus responsos, y acuda a todo lo demas que se contiene en la fundacién e
ynstitucion de la dicha capellania, que mandaron se ynserte en el titulo y nombramiento
que se le despachare. Y le dieron facultad para que pueda cobrar y gozar la renta que por
la dicha capellania y missas le esté sefialada, conforme a la dicha fundacién. Y el dicho
sefor chantre, que estaba presente, acept6 la dicha capellania en la dicha forma y pidié
se le diese la possesion della conforme a derecho y testimonio deste auto.

Y porque en la fundaciéon e ynstitucion que el dicho sefior arcobispo don [fray]
Hierénimo de Loaysa hizo de la dicha cathedra y leccion de la lengua, ordend que
en sede vacante la prouean vna dignidad y canénigo de los mas antiguos y se nombre
otro por la mayor parte del Cauildo, en lugar del illustrisimo sefior ar¢obispo, que todos
sean tres, y con edictos de vn mes, mas o menos (si pareciere conuenir); por tanto,
todos los dichos sefiores vnanimes y conformes mandaron que se pongan edictos para
la dicha cathedra y se /fol. 75/ fixen en vna de las puertas desta Santa Iglesia con
término de ocho dias, y que para quando se cumplan nombraran vno de los dichos
sefiores, que juntamente con los otros dos nombrados por la fundacién hagan el examen
de las personas que se oppusieren a la cathedra de la dicha lengua y la prouean con
la renta y salario que le esta sefialado, como lo hizo el illustrisimo sefior don Thuribio
Alfonso Mogrouejo, arcobispo desta ciudad.

Y lo firmaron: El doctor don Fernando de Auendario. Don Juan de Cabrera. Doctor
‘don Pedro Nifio de Guzmdn. Doctor Auila. Ante mi, El licenciado Diego de Morales.

FkkEEk

En la ciudad de los Reyes. en veynte y seis dias del mes de abril de mill y seiscientos
y quarenta afios, en presencia de mi el presente secretario y testigos, parescié el sefior
doctor don Fernando de Auendario, chantre desta Santa Iglesia, en la sacristia della y
pidi6 que en conformidad del auto de arriba se le diese la possesién de la capellania
en que estd nombrado por capellan, que fundé en esta Santa Iglesia el sefior arcediano
Rodrigo Pérez (diffunto), que esta vacca por fin y muerte del doctor Alonso de Huerta.
Y en senal de que la tomd, leyd en el altar de la dicha sacristia vna epistola de vn missal,
y al lado del Euangelio ley6 vn euangelio, y se passe6 sobre la peana del dicho altar.
Y assi aprendié la dicha possesion corporal, actual y real, quieta y pacificamente, sin
contradicién de persona alguna.

Y luegoin continentifue alas casas sobre que esta impuesta la renta de la dicha capellania,

"que son tres puertas a la calle, altas y bajas, y entrd en ellas y tomd la dicha possesion
que le dio Marcos de Morales, alguazil del juzgado desta ciudad, corporal y real, quieta
y pacificamente, sin contradicién alguna. Y de como la tomaba lo pidié por testimonio,
siendo testigos Juan de Ribera, escriuano real, y Alonso Guerra‘y Juan de Ribera.

Y lo firmé el dicho sefior chantre y el dicho alguazil: El doctor, don Fernando de
Auendafio. Marcos de Morales. Ante mi, El licenciado Morales.

FUENTE: Archivo del Cabildo Metropolltano de lea, Libro N2 5 de Acuerdos Capi-
tulares (1638-1653), fol. 73v.
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. Apeéendice 1l

FUNDACION DE UNA CAPELLANIA EN EL CORO DE LA CATEDRAL DE
LIMA POR FRANCISCO DE AVILA (1641)

En la ciudad de los Reyes, martes cinco dias del mes de febrero de mill y seiscientos
y quarenta y vn afos, los sefiores Dean y Cauildo (sede vacante) desta Santa Iglesia
se juntaron en su cauildo como es vsso y costumbre; conuiene a saber: el sefior maestro
don Domingo de Almeyda, deén, y los sefiores doctores don Fernando de Auendario,
chantre, don Pedro de Ortega Sotomayor, maestrescuela, don Juan de Cabrera, teso-
rero, Andrés Garcia de Curita, don Pedro Nifio de Guzman, don Francisco de Auila,
don Diego de Ensinas, don Francisco de Godoy [y] don Juan de Cabrera, canénigos.
[...] En este cauildo present6 el sefior doctor don Francisco de Auila la peticion del tenor
siguiente: .

“El doctor don Francisco de Auila, canénigo desta Santa Iglesia, digo que yo he
deseado fundar vna capellania para el coro della, poniendo persona que acuda a las
oras canénicas, missas cantadas y todo lo demaés del culto diuino perpetuamente, de
manera que se aumente vn ministro perpetuo para mayor gloria y honra de Dios Nuestro
Sefior. Y por estar ya con la edad adelante y recelosso de que no me sobrebenga la
muerte sin ver esto cumplido, he procurado medio como tenga luego efecto, siendo
Vuestra Sefioria seruido de hacerme merced, que la estimaré como deuo, y haciéndomela
se conseguiran muchos y buenos efectos.

Y por quanto en la dotacién de la memoria que tengo fundada del dia de las llagas
del sefior San Francisco tengo a mi cargo y sobre mi cassa ya puestos méas de 2.600
pesos de principal de censo y me hallo sin comodidad para fundar yo solo con dinero
mio la dicha capellania en el coro, es assi que se podria hazer en compariia de persona
y vienes aptos y dedicados para obra pia y que esta a disposicién de Vuestra Sefioria.
Y es el caso que el afio passado de 611 (que agora ha treynta afios) murié en esta
ciudad vn Juan de Valdiuieso y dex6 por tenedor de vienes y aluacea al licenciado Agustin
Quixano de Palencia, cura de San Sebastian, y mandé que cumplido su testamento fuese
heredera su alma y que el dicho licenciado dispussiese lo que quedase en obras pias.
Y el dicho aluacea no lo hizo assi, antes se embarazé todo de manera que auiéndole
empecado a tomar quenta el hordinario el afo de 616 se bolui6é a oluidar asta el de
637, y muri6 mucho antes; y desde entonces yo, con la comisién de Vuestra Sefioria
de juez de testamentos, / fol. 110v. / he procurado sacar esto en linpio y puesto
en ello mucho cuydado, tomando quenta a los herederos del dicho licenciado Quixano.
Y es cierto que si no se huuiera puesto en esto tanto calor y cuydado, todo se perdiera
para siempre. Y vltimamente estan oy en buenas fincas dos mill y quatrocientos y
quarenta y ocho pesos de a ocho reales, que yo cobré para el dicho difunto, vendiendo
vna cassa del dicho licenciado Quixano, donde quedan ympuestos y seguros. Y luego
vendi vna cassilla que pareci6 ser del dicho Valdiuieso en mil pesos; quinientos y
cinquenta y dos quedaron a censo en ellas mismas, y lo restante de contado, que son
448 pesos, estan en mi poder.
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Aora pues lo que yo suplico a Vuestra Sefioria es que yo de mi parte y de mi hacienda
daré ympuestos en finca segura otros 3.000 pesos, que juntos con los del diffunto hazen
seis mil, y rentaran 300 pesos; y que de todos ellos se funde y haga la dicha capellania,
con que se cumplira con la boluntad del diffunto, y su execucién por negligencia del
aluacea jure devoluto pertenece a Vuestra Serioria, y el mérito della sera mio y del
diffunto en compaiia.

Y atento a que yo doy de mi hacienda los dichos 3.000 pesos y que los otros se han
logrado por mi puro cuydado vy diligencia, yo tengo de ser patrén desta capellania por
los dias de mi vida, y luego después dellos para siempre el ynsigne Deéan y Cauildo desta
Santa Iglesia, v tengo de presentar y nonbrar capellan o capellanes mientras viuiere y
cuydar de la dicha capellania. Y desde luego, haciéndome Vuestra Sefioria merced,
nonbro y presento al bachiller Juan de Licarriturri, colegial que al presente es del Colegio
de San Martin y hijo ligitimo de Juannes de Licarriturri (diffunto) v de dofia Andrea de
Alcaraz y Auila, clérigo de menores 6rdenes, de edad de 21 afios, que al presente cursa
teologia, mogo virtuoso y pobre, y le presento con las condiciones y calidades siguientes
(v a los demés que fueren subcediendo, assi por mi nonbramiento como del Cauildo,
adelante):

Lo primero, que esta capellania ha de ser collativa y se funda con beneplacito v licencia
de Vuestra Sefioria, que es prelado en [sede] vacante, y se ha de hazer colacién y
canénica ynstituciéon espiritual, librando los vienes y renta; lo qual, por lo que a mi toca,
/ fol. 111 / tengo de dar ympuesta en mi casa que actualmente auito, y la otra de
los 3.000 pesos del diffunto se ha de aplicar desde luego para ella por Vuestra Sefioria.

Lo segundo, que el capellan ha de ser siempre sacerdote, y el que aora presento se
ha de yr ordenando hasta presbitero como baya llegando a la edad sufficiente para cada
orden, a titulo desta capellania; y para que conste de la que tiene, ha de presentar la
fe del baptismo en publica forma, y se ha de poner con estos autos.

Lo tercero, que ha de acudir al coro al oficio diuino y missas cantadas con sobrepelliz
todos los dias y tiempo del afio, pero ha de gozar del recle si quisiere en la forma que
los sefiores preuendados y ha de tomar capa de coro- que se le ordenare, y en las
profeciones conforme a su turno.

Lo quarto, que por quanto el cuydado de la dicha asistencia en el coro es de trauajo
y ocupacion, no le ympongo mas de veynte y quatro missas en vn afio —dos cada
mes—, de las quales las diez vy ocho han de ser por la 4nima, deudos y obligaciones
del dicho Juan de Valdiuieso (diffunto), mi compariero, vy las seis restantes por los
sefiores preuendados desta Santa Iglesia viuos y diffuntos, de manera que ninguna se
ha de aplicar por mi en particular; pero ha de tener obligacién el capellan de decirme
cada dia vn responso desde el dia que tomare possesion, y le dird en la iglesia o en
su casa o donde le pareciere. Y en el ynterin que el dicho capellan presente se ordena
de'""s‘acerdote, yo me quiero encargar de dezir las dichas 24 rmissas porque goze
enteramente de la renta, pero que por mi muerte o ausencia estara a su cargo el
mandarlas dezir. :

Y es declaracion que por quanto el dicho bachiller esta actualmente cursando en
teologia, no ha de acudir al coro asta graduarse de bachiller [sic] (o cumplir los cursos)
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todos los dias, sino tan solamente los domingos y fiestas y quaresmas, desde prima
hasta maytines ynclusiue, y ha de benir con su sobrepelliz y breuiario y recar las oras
con los demas y llegar al facistol a cantar. Y graduado, o cumplidos los cursos, ha de
acudir todos los dias, como esta dicho. Y para que acuda como deue al canto del coro,
ha de estar obligado a aprender el canto llano dentro de vn afo, y al cauo dél le ha
de mandar examinar (siendo seruido) el sefior chantre, vy si no estubiere sufficiente, le
doy otros seis meses mas, y si en todo este tiempo no supiere, no haya ni lleue mas
de ducientos y cinquenta pesos de renta, y los cinquenta se daran al apuntador para
que diga veinte y cinco missas por mi anima y la del dicho Juan de Valdiuieso. / fol.
111v. / Y atento a que es capellan y ministro del coro, ha de tener su quadrante
y le ha de apuntar el apuntador, y se le han de escalfar las faltas y rebajarselas el
contador,’y lo que montare lo aplico a disposicién del sefior canénigo mas antiguo.

Y es declaraciéon que este capellan no ha de tener en el coro otro oficio de cantor
ni capellan de coro, con obligacién de asistir semejante a ésta, ni ha de ser preuendado
ni tener otro ministerio ni oficio que le ympida el seruicio yndividual desta capellania;
y no lo haciendo assi desde luego la reboco, y el dicho nonbramiento y la colacién y
candnica ynstituicion y possesion sea en ninguna, porque con esta condicién y calidad
se ha de hazer y se haze, antes porque con lo contrario vacaré la capellania [y] se passe
luego a nonbrar otro capellan; pero bien podra tener otras capellanias y oficios com-
patibles y podra ser apuntador del coro.

Y quando después de mis dias 0 en mi ausencia vacare la dicha capellania, para hauerse
de nonbrar capellan ha de ser seruido este ynsigne Cauildo, vsando de su patronazgo,
de mandar poner edictos a la dicha capellania para que se opongan los sacerdotes que
supieren cantar el dicho canto llano y se examinaran en su persona, jurando primero
quien lo examinare de hazer bien el examen y se presentalra] al hordinario el mas digno
en canto y virtud, v si no huuiere sacerdote que se oponga por no sauer el canto, se
podré admitir el que no lo supiere, dandole término para que lo aprenda, vy si huuiere
ordenante que lo sepa, serd admitido a falta de sacerdote, pero éste ha de acudir
enteramente a las obligaciones sobredichas y ha de dezir las missas por tercero mientras
no se ordena, lo qual ha de hazer con toda breuedad y podré a titulo desta capellania.

Restan ahora los quatrocientos y quarenta y ocho pesos que estan en reales, de los
quales se han de repartir luego aqui los quatrocientos a Vuestra Serfioria para que o
los mande dezir / fol. 112 / de missas o los reparta a pobres por la anima del diffunto
Juan de Valdiuieso. Y los quarenta y ocho quedan para las costas, escrituras y otros
gastos de esta causa, y ellos no alcangaran. Y dara Vuestra Sefioria reciuo de lo repartido.

De todo lo referido y de mi industria y trabajo en hauer sacado en limpio los dichos
3.400 pesos, y de los 3.000 que yo pongo de mi parte y se aplican en la forma dicha,
se siguen los vtiles siguientes: (1) el primero, que se cumple con la voluntad de.Juan
de Valdiuieso, que tan oluidada estaua, dandole la mitad y mas en vna capellania tan
meritoria v honrada como es estar cada dia alabando a Nuestro Sefior en su nombre
¥ la memoria de missas perpetua, donde no concurriendo con mas cantidad que yo,
se le aplican tres partes; (2) el segundo, que a mi se me haze merced de que concurra
con el dicho y vea en vida cumplido mi deseo; (3) el tercero, que se acrecienta vn capellan
perpetuo en el coro; (4) el quarto, que al insigne Cauildo se le adquiere vn patronazgo
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sin dependencia de prelado; (5) el quinto, que se socorre a vn pobre moco hidalgo
y virtuoso para que se ordene; (6) el sexto, que se reparten por el dicho diffunto los
quatrocientos pesos; (7) el séptimo, que se funda capellania y se dizen cada afio por
los sefiores preuendados viuos y diffuntos seis missas que yo aplico de mi parte sola,
quitdndomela a mi. Lo qual todo parece ha sido disposicion divina en hauer al cabo
de treinta afios sazonado cosa tan oluidada.

A Vuestra Senoria pido vy suplico sea seruido de conceder lo dicho y nombrar vno
o dos sefiores deste insigne Cauildo con plena facultad para que vean y hagan las dichas
escrituras y recaudos necessarios, y hechos paresca el dicho bachiller Juan de Licarriturri
en este Cauildo o ante el sefior prouisor a que se le haga la colacién y candénica
institucién, hauiéndole por presentado, con las calidades y condiciones referidas, y que
antes de hazérsele, se le lean y las entienda y declare si con ellas accepta la dicha
presentacion, y por quanto es menor de 25 aiios lo jure, y assimismo se le mande exhiba
la fe de su baptismo para que se sepa quando se ha de ir ordenando, y que hecha la
dicha colacién se le dé la possesién. Y assimismo pido que los dichos quatrocientos
pesos se repartan a Vuestra Seforia para el efecto dicho. Otrosi, que esta peticiéon se
/ fol. 112v. / ponga a la letra en el libro deste cauildo, y lo que Vuestra Sefioria fuere
seruido de proueer a ella, y que en estando todo conclusso el sefior contador Diego
de Cordoua tome razon desta capellania y el apuntador del coro haga quadrante en
el libro dél al dicho capellan. Y pido justicia, etc. Doctor Don Francisco de Avila.”

En la ciudad de los Reyes a cinco dias del mes de febrero de mill y seiscientos y quarenta
y vn anos, ante los sefiores Dean y Cauildo (sede vacante) desta Santa Iglesia se present6
- esta peticién, y vista por los dichos sefiores, dijeron que se haga lo que el dicho sefior
doctor don Francisco de Auila, canénigo desta Santa Iglesia, pide; y agradece este
Cauildo a su merced el zelo con que ha proscedido en la disposicion desta capellania
y obra pia, de que ha de ressultar tanto seruicio a Dios Nuestro Sefior y del culto diuvino
y suffragio a las animas de purgatorio y fundadores de la dicha capellania. Y para su
execucion y cumplimiento dieron comissién tan bastante quanta de derecho se requiere
al sefior doctor Andrés Garcia de Curita, canénigo theologal desta Santa Iglesia, para
que su merced vea las escrituras de los censos que han de pagar los inquilinos y
possesiones obligadas por los tres mill pesos al anima y obra pia de Juan de Valdiuieso
(diffunto), y assimismo la obligacién e imposicion de censo de otros tres mill pesos que
ofrece el dicho sefior canénigo. Y ajustado todo esto, acuda el dicho capellan ante el
sefior doctor don Juan de Cabrera, tesorero, prouisor y vicario general deste argobispado,
a que le tome el consentimiento en la forma contenida en esta peticién, y hecho se
le dé la colacién y canénica institucién y la possesién conforme a derecho, vy el dicho
sefior doctor Curita obligue al dicho capellan a que traiga la fe de baptismo y se ponga
con los autos para que, a titulo desta capellania, se vaya ordenando de cada orden como
fuere llegando a la edad sufficiente vy necessaria, y assimismo su' merced mande- al
apuntador del coro escriba en el libro dél el dia de la dicha possesion, y desde él tenga
cuydado de hazer quadrante y apuntarle como haze con todos. Y es aduer- / fol. 113
/ tencia que mientras se graduare de bachiller no ha de assistir méas dlas que los domingos
y fiestas de guardar, desde prima hasta maytines inclussiue, y todas las quaresmas; en
estando graduado o (no lo estando) en hauiendo cumplido sus cursos, ha de acudir todo
el ano en la forma contenida en la dicha peticién, gozando de los recles que quisiere
como los sefiores preuendados y en todo lo demés segiin de como dicho es lo pedido
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por el dicho sefior doctor Auila. Y mandaron que esta peticion se poriga en el libro
de cauildos con este decreto, y en él empieza a fojas ciento y diez.

Y lo senalaron: El doctor don Fernando de Auendario. El doctor Ortega. Don Juan
de Cabrera. El doctor don Francisco de Godoy. Ante mi, El licenciado Diego de
Morales.

FUENTE: Archivo del Cabildo Metropolitano de Lima, Libro N°.5 de Acuerdos Capi-
tulares (1638-1653), fol. 110.
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Apeéndice 1II

PETICION DE FRANCISCO DE AVILA PARA SER RELEVADO DEL CORO POR
SUS ACHAQUES Y OCUPACIONES (1647)

En la ciudad de los Reyes, martes nueue de abril de mill y seiscientos y quarenta y
siete afios, los sefiores Dean y Cauildo de la Santa Yglesia Catredal desta ciudad se
juntaron a cauildo como es costumbre en la sala dél; conuiene a sauer: los sefiores
doctores don Francisco de Godoy, arcediano, don Fernando de Auendario, chantre,
don Juan de Cabrera, tesorero, don Diego de Encinas, don Martin de Velasco, don
Juan Santoyo de Palma, don Alonso Coruacho de Cérate yv don Sebastian de Loyola
Bustamante, canénigos. En este cauildo se leyé vna peticion que el sefior canonigo
don Francisco de Auila presenté ante Su Sefioria [llustrisima, cuyo tenor (con lo
proueido a ella) es como se sigue:

“Hlustrisimo y Reverendisimo Sefior. El doctor don Francisco de Auila, canénigo desta
Santa Yglesia, dize que como es notorio esta totalmente sordo, de manera que las
rrespuestas de los mosquetes no oye, ni campana ninguna, ni el coro, el érgano, canto
ni musica de ninguna manera, y para que pueda entender lo que se le dize bien necesita
de que se le diga por escrito, de manera que en el coro no puede serbir de cossa alguna
mas que de la presencia material. Y de semejante sordo quando en lo demas tuviesse
buena salud (I. 2. C. qui morbo se excusant; lib. 10, cum auriculari morbo debilitatum

_te esse dicas inserta juri publici autoritatem a personalibus muneribus vacationem
habe) concuerda la 1. 14 & 16, partem 62, pero bien concede el dicho doctor que el
sordo sin otros achaques no puede escusarse de la asistencia y presencial material. Pero
en él hay otras rracones: la primera, que con la hedad le han cargado muchos achaques,
de manera que no tiene ora segura con uno de ellos, porque en un momento se halla
ynpedido de dar un passo y aun de sentarse; y tras eso vnos baguidos de cabeca terribles
y otros achaques que setenta y quatro afios de hedad alientan, y seria largo rreferirlos.
Pero con todos ellos trauaja quanto puede en sacar a luz los dos tomos de los Euangelios
y sermones en castellano y la lengua general de los indios; y el primero después de
mucha costa y afan con los escriuientes e inpressor se enpiessa a dar a la estampa el
lunes que biene, primero de abril (que es de aqui a quatro dias), v ha de dar cada semana
escritas diez hojas, que lo indico es forsoso sea de su mano para que el inpressor acierte,
y esto es sumo trauajo, y ha de asistir todos los dias a la inprenta, lo qual no puede
hacer asistiendo en el coro; y es cierto, como consta de los pareseres de los que han
visto esta obra, que es vtilisima para la predicacién a los indios (y en semejante caso,
sin alegar maés que la ocupacién, le concedié el sefior Rey y su Consexo no acudiese
a la Audiencia al sefor doctor Solérzano). Y luego tiene la ocupacion de ir componiendo
el segundo tomo, que contiene todos los Euangelios desde la Trinidad hasta el fin del
misal y tendréd seiscientas hojas de folio para que, acauada la impresién del primero,
se*haga déste; con que no habra en todo él cosa omitida y qualquiera cura de indios
tendré a la mano de qué aprouecharse para la predicacion.

A Vuestra Sefioria lllustrisima y Reverendisima pide y suplica que ¢l dicho doctor sea
seruido, con acuerdo de los sefores del Cauildo, de mandar que el apuntador del coro
le haga pressente en él, pues es justicia que pide, etc. Doctor Auila.
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En la ciudad de los Reyes en beinte y siete dias del mes de margo de mill y seiscientos
y quarenta y siete afios, ante el illustrisimo y reverendisimo sefior doctor don Pedro
de Villagomes, mi sefior, arcobispo de Lima, del Consexo del Rey Nuestro Sefor, se
leyé esta peticion. Y vista por Su Sefioria Hlustrisima, prouey6 que se lleue esta peticion
a los sefiores Dean y Cauildo desta Santa Yglesia para que, conferida la materia por
boto consultibo, se prouea lo que pareciere conbenir. Ante mi, Melchor de QOuiedo,
secretario.”

FUENTE: Archivo del Cabildo Metropolitano de Lima, Libro N° 5 de Acuerdos Capi-
tulares (1638-1653), fol. 245.








